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Abstrak tesis yang dikemukakan kepada Senat Universiti Putra Malaysia sebagai 

memenuhi keperluan untuk Ijazah Doktor Falsafah  

ELEMEN BAYAN DALAM AMTHAL RASULULLAH S.A.W. 

Oleh 

MOHAMAD BIN HUSSIN 

Julai  2016 

Pengerusi : Mohd Sukki Othman, PhD 

Fakulti : Bahasa Moden dan Komunikasi    

Kajian ini bertujuan untuk menganalisis elemen bayan dalam amthal Rasululllah 

S.A.W. yang mengandungi unsur majaz dalam menerangkan sesuatu maksud. 

Sesetengah unsur majaz boleh menimbulkan permasalahan jika diabaikan elemen 

bayan di dalamnya. Oleh itu, sesuatu hadith itu perlu diinterpretasikan maknanya 

dengan tepat. Kajian mendapati kegagalan memahami makna hadith adalah 

disebabkan gagal memahami elemen bayan yang terdapat di dalamnya. Objektif 

kajian adalah bertujuan mengenal pasti elemen bayan yang terdapat dalam amthal 

Rasulullah S.A.W. Selain itu, kajian ini juga bertujuan meneliti dan menjelaskan 

makna nahu, konteks serta tema yang melatari amthal kajian. Kajian ini merupakan 

kajian deskriptif yang menggunakan pendekatan bayan oleh „Atiq (1998), teori nazm 

al-Jurjaniy (1994) dan teori nazm al-Quran oleh „Abbas (1991) sebagai asas kajian. 

Kaedah analisis kandungan digunakan untuk meneliti teks secara tekstual dan 

kontekstual. Bahan kajian merupakan amthal Rasulullah S.A.W. yang terdapat dalam 

kitab-kitab himpunan amthal dan bersumberkan kitab Sahih al-Bukhariy dan Sahih 

Muslim. Hasil kajian ini akan dimanfaatkan untuk membantu bagi memahami amthal 

Rasulullah S.A.W. dengan lebih jelas, sesuai dengan elemen bayan yang digunakan. 

Dapatan kajian menunjukkan bahawa elemen bayan dalam amthal Rasulullah S.A.W. 

berfungsi menjelaskan perkara yang abstrak seperti gambaran syurga dan neraka 

untuk mendekatkan pemahamannya kepada pendengar. Selain itu, analisis dari sudut 

makna nahu mendapati Rasulullah S.A.W. menggunakan berbagai pendekatan dalam 

menyampaikan makna yang diingini seperti pengguguran frasa ayat, taqdim, ta’khir, 

pendekatan tamthil dan adaptasi kisah. Dapatan juga menunjukkan bahawa 

Rasulullah S.A.W. menggunakan pelbagai gaya bayan seperti tashbih, isti‘arah, 

majaz mursal dan kinayah untuk mengetengahkan tema yang berkaitan dengan 

akidah, akhlak individu, akhlak masyarakat, kewanitaan, kemanusiaan dan 

kebudayaan.  
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Abstract of thesis presented to the Senate of Universiti Putra Malaysia in fulfilment 

of the requirement for the Degree of Doctor of Philosophy  

 

BAYAN ELEMENTS IN RASULULLAH’S (p.b.u.h.) PROVERBS 

 

By 

MOHAMAD BIN HUSSIN 

 

July  2016 

 

Chair   : Mohd Sukki Othman, PhD 

Faculty  : Modern Languages and Communication 

 

The objective of this research is to analyze the Prophet Muhammad‟s (p.b.u.h.) 

bayan in proverbs elements. The Prophet‟s sayings contain majaz elements in 

explaining meanings. Some majaz elements can bring about predicaments if the 

bayan elements in them were ignored. Therefore, the meanings of a hadith need to be 

precisely interpreted. Studies have shown that the failure in understanding the 

meanings of a hadith is caused by the failure in understanding the bayan elements 

stated in it. Thus, this study is focused on the bayan elements in Rasulullah‟s 

(p.b.u.h.) proverbs to identify and elaborate bayan elements in every evidence (nas) 

involved. This research is a descriptive study that uses the bayan strategies by „Atiq 

(1998), the theory of nazm  al-Jurjaniy (1994) and the theory of nazm al-Quran by 

„Abbas (1991) as the bases of the study. Analysing content methodology is used to 

study the texts textually and contextually. The entity of this study is Rasulullah‟s 

(p.b.u.h.) proverbs that are found in books of proverbs collections and are sourced by 

Sahih al-Bukhariy and Sahih Muslim books. The outcome of this study will be used 

to assist in understanding Rasulullah‟s (p.b.u.h.) proverbs better and clearer, relevant 

to the bayan elements used. This research has shown that all the bayan elements 

which are found in Rasulullah‟s (p.b.u.h.) proverbs have functioned as an illustrative 

view of meanings which could be seen clearly and to make vivid those that are 

abstract. In addition, analysis based on grammar items found that Rasulullah 

(p.b.u.h.) used a variety of strategies in conveying meanings such as the omitting of 

phrases in sentences, taqdim, ta’khir, tamthil strategies and event adaptation. This 

study also shown that Rasulullah (p.b.u.h.) used a variety of bayan styles such as 

tashbih, isti‘arah, majaz mursal and kinayah  to bring forth themes related to beliefs 

(aqidah), individual behavior, societal attitudes, femininity, humanity and culture. 
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Transliterasi huruf-huruf Arab ke huruf-huruf rumi ini berdasarkan pedoman yang 

dikeluarkan oleh Dewan Bahasa dan Pustaka (2008):  

 

 

a) Konsonan  

 

 

Lambang huruf Nama huruf Transliterasi Contoh 

penggunaan 

 ’ hamzah ء
 سأل

sa’ala 

 ba’ b ب
 تدأ

bada’a 

 ta’ t خ
 تشثيه

tashbih 

 tha’ th ث
 توثيل

tamthil 

 jim’ j ج
 جاهع

jami‘ 

 ha’ h ح
 حال

hal 

 kha’ kh خ
 خيس

khayr 

 dal d د
 ديي

din 

 dhal dh ذ
 ذيل

dhayl 

 ra’ r ز
 زشق

rizq 

 zay z ش
 شيتوى

zaytun 

 sin s س
 سجد

sajada 

 shin sh ش
 شثه

shabah 

 sad s ص
 صدز

sadr 

 dad d ض
 ضيف

dayf 

 ta’ t ط
 طويل

tawil 

 za’ z ظ
 ظالن

zalim 
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Lambang huruf Nama huruf Transliterasi Contoh 

penggunaan 

 ‘ ayn‘ ع
 عراب

‘adhab 

 ghayn gh غ
 غاز

ghar 

 fa’ f ف
 فعل

fi‘il 

 qaf q ق
 قسية

qarib 

 kaf k ك
 كٌايح

kinayah 

 lam l ل
 لثاس

libas 

 mim m م
 هجاش

majaz 

 nun n ى
 ًثَِيِِ

nabiy 

 ha’ h هـ
 هدايح

hidayah 

 waw w و
 وَجَه

wajah 

 ya’ y ي
 يدَِ 

yadun 

 ta’ marbutah t ج
 هَعْسِفحَ

ma‘rifat 

 

 

b) Vokal  

 

 

Lambang huruf Nama huruf Transliterasi Contoh 

penggunaan 

نِْلَِقَِ Vokal Pendek   a ــَِ  

qalam 

حوَِلِِكَِ i “ ــِِ  

kalimah 

قوِْسُِفُِ u “ ــُ  

furuq 

عازِِشَِ Vokal Panjang   a ـاَ  

shari‘ 

ليِْثِِسَِ i “ ـيِِْ  

sabil 

سوِْاهُِقَِ u “ ـوُِْ  

qamus 

 

 

 

 

 



© C
OPYRIG

HT U
PM

xvii 
 

c) Diftong  

 

 

Lambang huruf Nama huruf Transliterasi Contoh 

penggunaan 

ليِْفَِطُِ Diftong ay اَِيِْ  

tufayl 

جوِْشَِ Diftong  aw اَِوِْ  

zawj 

 

e) Tashdid Ya’ 
 

 

Lambang huruf Nama huruf Transliterasi Contoh 

penggunaan 

ِيِّ Tashdid ya’ iy ُِيِّاًِِجَِسِْالج  

Al-Jurjaniy 
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SENARAI SINGKATAN 

 

a.s ‘alayhi al-salam 

H Hijrah 

hal.  halaman 

jil. Jilid  

KPM Kementerian Pendidikan Malaysia 

r.a. Radiya’Llahu ‘an-hu 

r.h. Rahimahu’Lllah 

S.A.W. Salla’Llahu ‘alay-hi wa sallam 

sunt. suntingan 

S.W.T Subhana-hu wa Ta‘ala 

t.th Tanpa tarikh 

t.tp Tanpa tempat 

t.pt Tanpa penerbit 

w. wafat 
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BAB 1 

PENGENALAN 

1.1 Latar Belakang Kajian 

Perbahasan balaghah tidak terlepas daripada dua asas yang utama iaitu menjadikan 

suatu percakapan dan pertuturan bersesuaian dengan situasi serta meninggalkan 

kesan mendalam kepada jiwa pendengar sehingga dia bertindak balas dengannya. 

Asas yang pertama adalah merupakan peranan ilmu ma„ani , manakala asas yang 

kedua merupakan peranan ilmu bayan („Abbas, 2009: 15).   

Justeru, perbahasan bayan adalah berkaitan dengan cara dan kaedah memaparkan 

suatu gambaran makna yang menarik, yang menyentuh perasaan dan emosi 

pendengar. Oleh hal yang demikian sarjana balaghah meletakkan definisi ilmu bayan 

sebagai cara dan kaedah menyampaikan satu makna dengan pendekatan yang 

berbagai, sebahagiannya lebih jelas berbanding dengan yang lain atau sebahagiannya 

lebih meninggalkan kesan kepada pendengar berbanding dengan yang lain (al-

Sakkakiy, 2000: 249).   

Menurut „Abbas (2009: 15) ilmu bayan ialah ilmu yang berkaitan dengan paparan 

gambaran bahasa pertuturan yang meninggalkan kesan. Kesan paparan suatu 

gambaran kepada jiwa pendengar adalah berbeza sama ada paparan gambaran 

berkenaan berbentuk ayat atau berbentuk objek. Ada gambaran yang menyebabkan 

pendengar suka dan kagum dan ada gambaran yang menyebabkan pendengar tidak 

boleh menerimanya dan tidak menyukainya. Kemampuan orang yang 

menggambarkan gambaran berkenaanlah berperanan dalam memastikan gambaran 

yang dipaparkan meninggalkan kesan kepada jiwa orang lain. Paparan gambaran 

yang baik dan berkesan mestilah mewakili khayalan yang mendalam, emosi yang 

hidup, perasaan yang halus, idea yang tajam yang dikongsi bersama antara pelukis 

dengan orang yang menghayatinya.  

Dalam hal ini, Rasulullah S.A.W. didapati menggunakan ayat-ayat yang sarat dengan 

gaya bahasa yang mempesona dan memaparkan gambaran untuk menghiasi 

percakapan baginda (al-Sabbagh, 1988). Oleh hal yang demikian pendekatan bayan 

baginda S.A.W. penuh dengan kiasan dan perumpamaan yang mencapai kemuncak 

ketinggian nilai balaghah („Atiq, t.th: 13). Baginda diriwayatkan bersabda:  

آ  ؾْشِو١ِ ُّ ٌْ  لَا راغْزاع١ِئُٛا ثِٕابسِ ا
(Al-Nasa‟iy, hadith 5224; Al-Asfahaniy: 296) 

Terjemahan: “Janganlah kamu menumpang cahaya api orang mushrikin” 

Kata-kata Rasulullah S.A.W. ini pada dasarnya mengandingi makna majaz yang 

tinggi. Perkataan   ٌٕبسُ ا  (api) digunakan secara isti„arah untuk merujuk kepada 
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pandangan dan pendapat. Diumpamakan pandangan dan pendapat manusia dengan 

api kerana ada persamaan antara keduanya iaitu keduanya membantu menunjuk 

jalan. Api menunjuk jalan ketika kegelapan, manakala pendapat serta pandangan 

orang akan membantu menyelesaikan masalah ketika diperlukan. Maksud yang ingin 

diketengahkan ialah “janganlah kamu meminta pendapat orang musyrikin dan 

janganlah kamu menerima pandangan mereka” (Ibn al-Athir, 1998).  

Inilah antara tujuan mempelajari balaghah iaitu untuk menerokai keunggulan gaya 

bahasa dalam hadith Rasulullah S.A.W.. Hal ini kerana hadith merupakan sumber 

kedua selepas al-Quran al-Karim sebagai sumber hukum yang berteraskan wahyu 

(Azhar Muhammad, 2008: 27). Ungkapan kata oleh Rasulullah S.A.W. tidak 

dituturkan berteraskan nafsu sepertimana yang ditegaskan oleh Allah S.W.T.:  

      

Terjemahan: “Dan tiadalah yang diucapkannya itu (al-Quran) menurut kemahuan 

hawa nafsunya. Ucapannya itu tiada lain hanyalah wahyu yang diwahyukan 

(kepadanya)” (surah al-Najm 53: 3-4). 

Sabdaan baginda S.A.W. sepertimana yang digambarkan oleh Ahmad Shawqi dalam 

al-„Ulwaniy (1993: 11) ialah “kata-kata yang sedikit bilangan hurufnya, banyak 

bilangan maknanya, terselamat daripada rekaan, sunyi daripada unsur mengada-

adakan kata seperti yang dijelaskan oleh Allah S.W.T.:  

         

Terjemahan: “Katakanlah (wahai Muhammad): “Aku tidak meminta upah sedikitpun 

padamu atas dakwahku dan bukanlah aku termasuk orang-orang yang mengada-

adakan” (surah Sad 38: 86). 

Al-Zuhayliy (1991:jil. 23: 235) dalam memerikan maksud kata  فٍ  ىا اٌزا  di dalam ayat 

ini berpandangan bahawa ia bermakna sengaja mereka-reka, mengada-adakan serta 

mencipta kata. Hal ini turut ditegaskan oleh al-Rafi„iy (1998: 42) yang berkata: 

Baginda S.A.W. adalah insan Arab yang paling fasih lisannya. Walaupun begitu 

baginda tidak dengan sengaja mereka-reka kata, tidak dengan hasrat menghiasi 

katanya dan tidak menggunakan sebarang cara untuk mengada-adakan kata. Kalam 

baginda tidak lebih hanya sekadar menyampaikan makna yang ingin disampaikan. 

Walaupun begitu ujarannya tidak terdedah kepada sebarang kekurangan sehingga 

menjejaskan makna. Al-Rafi„iy (1984: 71) turut berkata:   ٔنا ادا ا صا ش  ىْ فِ  ُٗ را دْ ب صِ اّ ٍ  وُ  َ  لا وا  ُٗ ئ 

ٕٝ  ؼْ اِ   (Kalam Rasulullah adalah kalam yang selagi kamu memikirkannya selagi 

itulah akan bertambah maknanya).   

Tambahan pula, Rasulullah S.A.W. diriwayatkan sepertimana yang disebut oleh Ibn 

al-Athir (1998, jil. 2: 354) pernah bersabda: ( بدِ بٌع  ثِ  كا طا ٓ ٔا اِ  ؼُ صا فْ ب أا ٔا اا)  “Akulah orang 

yang paling fasih dalam kalangan orang yang bertutur dengan bahasa dad (bahasa 

Arab)”.  
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Antara gaya penyampaian yang digunakan oleh baginda S.A.W. dalam 

menyampaikan pengajaran, peringatan dan tunjuk ajar kepada para sahabat baginda 

ialah dengan menggunakan perumpamaan, memaparkan gambaran, mengemukakan 

bidalan, perbandingan dan seumpamanya untuk memudahkan pemahaman para 

sahabat. Kata-kata baginda ini akhirnya diterima secara meluas oleh masyarakat 

sebagai amthal dan sebahagiannya belum pernah diungkapkan oleh orang lain 

sebelum baginda (al-Jahiz, 1968). Justeru, terdapat banyak amthal yang digunakan 

oleh Rasulullah S.A.W. dalam menyampaikan makna yang diingininya. Al-

Ramahurmuziy (1983: 6) menyebut bahawa Abdullah bin „Amru bin al-„As 

diriwayatkan sebagai berkata: “Aku menghafaz seribu amthal daripada Rasulullah 

S.A.W.”.  

Rasulullah S.A.W. diriwayatkan telah mengungkapkan sebuah mathal yang sarat 

dengan elemen balaghah seperti berikut: 

  ٓ خا ٍاٝ دا ٘ذُْٔاخ  ػا
Terjemahan: perdamaian berasap (al-Sharif al-Radiy, 1937:187; al-‘Ulwaniy: 1294) 

Ibn Manzur (1994, jil. 13: 150) berkata: perkataan ٓ  ‟dengan dibariskan kha اٌذ خا

adalah masdar ٓ راذْخا اٚ ٕاذِ إٌ بس  خا  apabila (api berasap dan menjadi berasap) دا

dicampakkan ke atasnya kayu basah dan banyaklah asapnya. 

Menurut al-Sharif al-Radiy (1937: 187) ujaran baginda S.A.W. ini mengandungi 

isti„arah kerana Rasulullah S.A.W. mengumpamakan gambaran gencatan senjata 

yang memberi ruang kepada fitnah dan perdamaian yang membuka ruang kepada 

serangan musuh dengan sesuatu yang berasap yang menunjukkan bahawa di 

bahagian bawahnya ada api yang bakal menyala. Seakan-akan perdamaian itu 

bagaikan penutup yang menyembunyikan di bawahnya bahana peperangan. Apa 

yang tersembunyi di dalam tidak sepertimana yang nampak dan perkara yang 

disaksikan tidak sepertimana yang tersembunyi.  

Kalau diamati, mathal yang terdiri daripada hanya tiga kosa kata ini mewakili ketiga-

tiga cabang perbahasan ilmu balaghah iaitu bayan, ma„ani serta badi„ (al-Ja„liy, 

2007: 22).  Kehadiran bayan dapat dikesan apabila ditashbihkan perdamaian yang 

dibina atas dasar penipuan dengan gambaran campakkan seberkas kayu api yang 

basah ke dalam api. Aspek persamaan antara keduanya ialah keadaan tenang 

sementara yang diikuti dengan api besar yang marak membakar. Kemudian dibuang 

mushabbah bih dan digantikan dengan sesuatu yang menunjukkan maknanya iaitu 

  ٓ خا  Isti„arah dengan cara dibuang mushabbah bih dan digantikan dengan .(berasap) دا

sesuatu yang merupakan kelazimannya dinamakan isti„arah makniyyah.  

Gaya ma„ani yang dapat dikesan dalam mathal ini ialah penggunaan gaya al-ijaz al-

qasr. Melalui pendekatan ini, makna yang begitu luas yang diingini dapat 

disampaikan hanya dengan menggunakan tiga kosa kata sahaja. Penggunaan kata 
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nama nakirah (indefinite) dalam hadith juga mempunyai petunjuk makna tertentu 

iaitu menunjukkan maksud rendah nilai dan hina. 

 

 

Sementara unsur badi„ yang terdapat dalam mathal ini ialah tibaq iaitu pemakaian 

dua kata yang saling bertentangan makna dalam satu ayat. Unsur ini jelas 

diperhatikan antara kata  ُ٘ ْخ  ٔا ذ  (gencatan senjata) yang menunjukkan makna 

perdamaian dengan kata   ٓ خا  yang menunjukkan makna peperangan atau (berasap) دا

suasana yang tidak aman. Dalam perbahasan ilmu badi„, gaya tibaq termasuk dalam 

kategori muhassinat ma„nawiyyah “keindahan dari aspek makna” yang 

menambahkan kejelasan makna yang ingin disampaikan.  

 

 

Jelasnya di sini ialah amthal Rasulullah S.A.W. kaya dengan unsur balaghah yang 

indah. Kajian mengenai unsur ini dalam amthal baginda S.A.W. memerlukan kepada 

usaha yang berterusan untuk terus menggali, menyingkap dan membongkarkan 

rahsia keindahan gaya bahasa berkenaan dengan gaya yang baharu untuk 

memastikan ia sentiasa mendapat tempat di hati para pencinta BA khususnya dan 

para pencinta hadith Rasulullah umumnya.  

 

 

Menyedari hakikat tersebut, penulis cuba mengutarakan satu kajian ilmiah untuk 

menyingkap rahsia sabdaan Rasulullah S.A.W. serta keunikan kata-katanya menerusi 

perbahasan aspek kajian ilmu bayan dengan menjadikan amthal atau bidalan, 

perumpamaan, kiasan, perlambangan dan bahasa figuratif yang digunakan Rasulullah 

S.A.W. sebagai bahan kajian. 

 

  

Sebagai pengenalan terhadap kajian ilmiah ini, penulis membincangkan dalam bab 

satu beberapa persoalan asas yang perlu dijelaskan sebelum memasuki perbincangan 

secara lebih mendalam. Ia merangkumi pernyataan masalah, objektif kajian, soalan 

kajian, kepentingan kajian, batasan kajian, definisi operasional dan juga kesimpulan.  

 

 

1.2 Pernyataan Masalah  

 

 

Rasulullah S.A.W. dianugerahkan dengan kemampuan untuk menuturkan hadith 

yang padat dengan nilai balaghah yang tinggi. Hadith yang disampaikan oleh 

baginda penuh dengan gaya bahasa yang indah dan mempunyai nilai estetika yang 

tinggi (Idris, 1991:  216). Lebih-lebih lagi Hadith berbentuk amthal yang kaya 

dengan elemen bayan di dalamnya (al-Kur, 1999; Tahir: 2004). Elemen bayan dalam 

amthal berfungsi untuk menjelaskan makna dan mendekatkannya kepada pendengar, 

dalam masa yang sama mampu menarik tumpuan pendengar kerana wujudnya 

pelbagai unsur tarikan dan keindahan (Mansur 2011: 29). 

 

 

Al-Sabbagh (1988: 19) dan Tatam (2008: 121) membuat penegasan bahawa amthal 

Rasulullah S.A.W. merupakan satu prosa sastera yang sarat dengan kandungan 

makna dan banyak ungkapan isti„arah atau kinayah sehingga sukar difahami. 
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Keadaan ini menuntut penguasaan yang mendalam mengenai elemen bayan dalam 

meneroka, memahami dan menginterpretasi makna setiap teks yang dibaca untuk 

memahami dan membentuk makna sepertimana yang dikehendaki oleh Rasulullah 

S.A.W.. Hal ini kerana prosa sastera tidak sekadar mengetengahkan makna tersurat 

sahaja, sebaliknya daripada makna tersurat itu akan lahir makna kepada makna yang 

diinginkan oleh penutur (Abu al-Hayja‟, 2010: 33). 

Oleh hal yang demikian penguasaan elemen bayan penting dalam memahami makna 

pertuturan Rasulullah S.A.W.. Sesetengah amthal boleh menimbulkan kemusykilan, 

sekiranya amthal itu diinterpretasi maknanya secara literal sahaja. Namun jika 

elemen bayan turut diberi perhatian, kemusykilan akan hilang dan maksudnya akan 

terserlah (al-Qaradawiy, 2002).  

Kesan daripada mengabaikan elemen bayan yang terkandung dalam amthal, akan 

menyebabkan berlakunya salah faham dalam memahami maknanya. Misalnya, 

golongan anti Hadith menyebarkan fahaman yang mengelirukan tentang Islam 

berpunca daripada kegagalan mereka mengaitkan elemen bayan dalam memahamkan 

makna amthal tertentu (Faisal Ahmad Shah; 2009). Mereka membuat dakwaan 

bahawa umat Islam mempunyai satu perut, manakala orang bukan Islam mempunyai 

tujuh perut. Dakwaan ini berpunca daripada salah faham mereka terhadap mathal 

Rasulullah S.A.W. yang berbunyi:  

 ًُ آ ٠اأوُْ ِِ إْ ُّ ٌْ ْ  ا بء   ئِ ؼا ِْ خِ أا جْؼا ًُ فِٟ عا بفشِا ٠اأوُْ ٌْىا ْ  ا ئِ اٚ اؽِذ   اٚ  ٝ ؼ  ِِ   فِٟ 
Terjemahan: “Sesungguhnya orang mukmin makan dengan satu perut manakala 

orang kafir makan dengan tujuh perut” (al-Bukhariy: 5393; Muslim:3846; al-

Tirmidhiy: 1735). 

Melalui mathal ini, Rasulullah S.A.W. memberikan gambaran yang menarik 

mengenai perbezaan pandangan dua golongan manusia terhadap keduniaan, iaitu 

orang beriman dan orang kafir. Satu perut dan tujuh perut digunakan secara kinayah 

untuk menunjukkan perbezaan pandangan dua golongan berkenaan. Ia tidak 

bermaksud penciptaan orang beriman berbeza dengan penciptaan orang kafir (al-

Sharif al-Radiy, 1937). Hal ini dapat difahami dengan merujuk kepada konteks 

pengucapan mathal. Rasulullah S.A.W. mengucapkannya kepada seorang lelaki yang 

baru memeluk Islam dalam konteks mengemukakan perumpamaam mengenai 

perbezaan sikap antara orang beriman dengan orang kafir (al-Bukhariy, 1999). 

Di samping itu, interpretasi makna secara literal tanpa mengambil kira makna 

implisit mathal akan menyebabkan berlaku kesalahan dalam menginterpretasikan 

maknanya (Faisal Ahmad Shah, 2011).  Misalnya, mathal Rasulullah S.A.W. yang 

berbunyi:   ْٚ خِ ا٤ُ اِ ذْ ْٕذا اٌص  جْشُ ػِ ب اٌص  اّ diinterpretasikan sebagai (al-Bukhariy: 1283)  ٌٝا ئٔ 

“sesungguhnya kesabaran itu hanyalah dikira di peringkat mula-mula di 

pertembungan”. Interpretasi ini merupakan interpretasi secara literal yang sukar 

difahami dan mengelirukan (Faisal Ahmad Shah, 2011). Maksud yang lebih tepat 

ialah “sesungguhnya sabar yang sebenar ialah pada saat mula ditimpa musibah”. 

Hal ini kerana rangkai kata ٌٟا ْٚ خُ ا٤ُ اِ ذْ  digunakan secara kinayah untuk اٌص 

menunjukkan musibah yang menimpa seseorang secara mengejut (al-Nawawiy, 
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1994). Merujuk kepada asbab wurud, mathal ini diucapkan oleh Rasulullah S.A.W. 

dalam konteks memujuk seorang wanita yang meratapi kematian anaknya (al-

Bukhariy: 1999).    

 

 

Melalui pengamatan pengkaji, perbezaan pandangan dalam menentukan elemen 

bayan boleh menyebabkan berlaku perbezaan hukum yang dikeluarkan daripada 

sesuatu mathal. Misalnya mathal Rasulullah S.A.W. yang berbunyi:  

شُ  غا ِ٘شِ اٌؾا ب ٍْؼا ٌِ اٚ اػِ  ٍْفشِا ٌاذُ ٌِ اٛ  اٌ
(al-Bukhariy: 6818; Muslim: 3613; al-Maydaniy: 4367; Abu „Ubayd: 15; al-

„Ulwaniy: 1285) 

(Terjemahan: “anak kepunyaan pemilik alas tidur dan penzina mendapat batu”)  

 

 

Sebahagian ulama berpendapat rangkai kata “penzina mendapat batu” dalam mathal 

ini bermaksud penzina dihukum rejam (Al-Bukhariy, 1999; „Izz al-Din, 1984). 

Manakala sebahagian yang lain berpendapat rangkai kata berkenaan bermaksud 

orang yang berzina terlepas daripada mendapat tuntutannya terhadap anak (Ibn al-

Athir, 1963; Ibn Hajar, 1989; al-Nawawiy, 1994).  

 

 

Perbezaan pandangan ini berpunca daripada perbezaan pandangan mereka dalam 

menentukan elemen bayan di sebalik penggunaan perkataan  ُش غا  dalam (batu) اٌؾا

mathal ini. Sebahagian ulama menganggap perkataan  ُش غا  ini digunakan (batu) اٌؾا

secara majaz mursal dengan „alaqat aliyyah, iaitu dinyatakan alat untuk merejam 

(batu), akan tetapi yang dikehendaki ialah perbuatan merejam. Justeru, yang 

dimaksudkan ialah penzina dihukum rejam. Sebahagian yang lain pula menganggap 

perkataan  ُش غا  berkenaan digunakan secara kinayah dengan makna terlepas (batu) اٌؾا

daripada mendapat sesuatu yang dituntut. Justeru maknanya ialah anak menjadi milik 

pemilik alas tidur dan orang yang berzina terlepas daripada mendapat hak ke atas 

anak yang dituntut.  

Dapatan ini menunjukkan pentingnya memastikan dan menghubungkan elemen 

bayan dengan konteks yang melatari nas-nas seumpama ini. Kefahaman yang baik 

terhadap elemen bayan dan konteks yang membentuk nas-nas terbabit akan 

membantu dalam menginterpretasikan makna sebenar setiap ujaran terbabit.  

 

 

Dengan merujuk kembali kepada konteks sesuatu mathal, dijangka dapat membantu 

memberikan makna penuh sesuatu nas. Sementelah pula, dapatan kajian terdahulu 

menunjukkan pentingnya mengaitkan pemahaman sesuatu hadith dengan konteks 

yang melatarinya (Wan Muhammad, 2013). Bu Dar„i (2006: 81) membuat penegasan 

bahawa untuk mendapat makna penuh sesebuah hadith, pengkaji perlu merujuk 

kepada konteks situasi dan perkara yang berkaitan dengannya yang terdiri daripada 

elemen masa, tempat, penutur dan pendengar. Penafsiran makna hadith perlu melihat 

kepada konteks yang melatari pengucapan, pengetahuan penutur, pegangannya dan 

beberapa budaya kaumnya.  
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Beberapa kajian mengenai hubungan antara konteks dengan pemahaman nas hadith 

telah dilakukan (Hamadah, 2007; Ahmad Mujtaba, 2009; Langaji, 2009; Munawir, 

2009, Siti Fuadah, 2012; Wan Muhammad, 2013). Hasil kajian Hamadah (2007: 71) 

menunjukkan kesan pengaruh konteks menyebabkan berlaku perselisihan pendapat 

dalam kalangan fuqaha‟ mengenai hukum duduk istirahah dalam solat. Punca 

perselisihan kembali kepada persoalan adakah Rasulullah S.A.W. melakukan 

perlakuan tersebut kerana ia sebahagian daripada tuntutan dalam solat atau baginda 

melakukannya kerana faktor usia baginda yang semakin meningkat? Dapatan kajian 

Langaji, (2009: 173) menunjukkan pemahaman kepada konteks keseluruhan hadith 

mampu merungkaikan persoalan mengenai maksud larangan wanita berziarah kubur. 

Manakala Munawir (2009: 130) pula mendapati dengan merujuk kepada konteks 

masa difahami bahawa memerangi golongan murtad juga boleh dilakukan melalui 

pena dan dialog. Lantaran itu, Hamadah (2007: 77) membuat penegasan perlunya 

merujuk kepada konteks untuk memahami makna sesuatu nas.  

Justeru, kajian yang mengaitkan amthal Rasulullah S.A.W. dengan konteks yang 

melatarinya sangat wajar dilakukan. Berdasarkan kepada faktor ini, pemilihan teori 

nazm didapati sangat tepat dengan bahan kajian. Hal ini kerana konteks adalah salah 

satu elemen dalam nazm al-Jurjaniy. Bahasa menurutnya terdiri dari tiga komponen 

iaitu idea, konteks linguistik dan konteks situasi (Samir Istitiyah dalam „Amif Fa‟il et 

al. 2012). Dalam hal ini, al-Jurjaniy mendokong pandangan sarjana Arab yang 

menyatakan keperluan mengaitkan konteks dalam menganalsis makna. Idea 

mengenai keperluannya diabadikan di dalam kaedah yang diguna pakai mereka sejak 

sekian lama iaitu:  ٌِ ُما اِ  ً  ى  َ بي  ما اِ  ب  (bagi setiap situasi ada bahasanya) (Hassan, 2006).

Dalam memahami makna amthal yang dikaji, konteks perlu dirujuk. Konteks ini 

boleh ditelusuri dengan cara merujuk kembali kepada asbab wurud, atau kisah di 

sebalik atau latar belakang atau peristiwa yang melatari sesuatu hadith sama ada 

berbentuk soalan yang diajukan atau peristiwa yang berlaku atau kisah yang menjadi 

sebab sesuatu mathal diucapkan oleh Rasulullah S.A.W. Mengetahui sebab 

Rasulullah S.A.W. menuturkan sesuatu mathal atau mengetahui peristiwa yang 

melatarinya akan menentukan konteks pertuturan baginda S.A.W.. Adakah ia dalam 

konteks fatwa dan penyampaian, atau dalam konteks menjatuhkan hukuman, atau 

dalam konteks meleraikan pertikaian atau dalam konteks kepimpinan dan mengurus 

tadbir rakyat atau dalam konteks memberikan pandangan berdasarkan pengalaman. 

Semua konteks ini mempunyai peranan besar dalam memahamkan nas dan 

meletakkannya dalam kedudukan yang betul (Hamadah, 2007: 75).  

Secara tuntasnya, kajian yang memfokuskan kepada elemen bayan, makna nahu dan 

konteks dalam amthal Rasulullah S.A.W. bagi meneroka, mendalami dan 

menghuraikan maknanya amat wajar dilakukan.  Kajian ini diharap dapat 

menghasilkan sesuatu  pendekatan yang boleh merapatkan jurang kefahaman 

terhadap amthal Rasulullah S.A.W.. 
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1.3 Objektif Kajian  

 

Kajian ini bertujuan untuk menganalisis penggunaan amthal dalam hadith Rasulullah 

S.A.W. daripada aspek bayan serta mengenal pasti pengaruh makna nahu dan makna 

konteks dalam menginterpretasikan makna amthal Rasulullah S.A.W. sepertimana 

yang ingin disampaikan kepada golongan sasaran. Objektif kajian ini adalah seperti 

berikut:  

1) Mengenal pasti elemen bayan dalam amthal Rasulullah S.A.W. 

2) Menganalisis konteks dan makna nahu dalam amthal Rasulullah S.A.W. 

3) Merumuskan tema dalam amthal Rasulullah S.A.W.  

 

1.4 Soalan Kajian  

 

Bagi mencapai objektif kajian yang digariskan, pengkaji menyusun beberapa soalan 

kajian untuk dijawab sepanjang menjalankan kajian ini. Soalan kajian untuk kajian 

ini disusun seperti berikut:  

1) Apakah elemen bayan yang terdapat dalam amthal Rasulullah S.A.W.? 

2) Apakah fungsi konteks dan makna nahu dalam amthal Rasulullah S.A.W.? 

3) Bagaimanakah Rasulullah S.A.W. mengemukakan tema pemikiran melalui 

amthal? 

 

1.5 Kepentingan Kajian  

 

Kajian ini mempunyai kepentingan tersendiri kerana pengkaji mengetengahkan 

sebuah kajian yang berkisarkan elemen bayan dalam amthal yang disandarkan 

kepada Rasulullah S.A.W. dengan menggunakan teori nazm. 

 

 

Elemen bayan dipilih kerana perbahasan bayan adalah berkaitan dengan cara dan 

kaedah memaparkan suatu gambaran makna yang menarik, yang menyentuh 

perasaan dan emosi pendengar serta bersesuaian pula dengan kehendak situasi. 

Lashin (1998: 20) mengaitkan bayan dengan cara mengemukakan satu makna dalam 

bentuk gambaran yang berbagai yang berbeza-beza tahap kejelasannya tetapi 

bersesuaian dengan kehendak situasi. Manakala „Abbas (2009: 14) menegaskan 

bayan lebih cenderung kepada keberkesanan dan lebih hampir kepada emosi. 

 

 

Justeru, kajian berkaitan bayan melibatkan gambaran yang dipaparkan, keberkesanan 

gambaran yang dipaparkan terhadap emosi pendengar dan kesesuaian gambaran 

berkenaan dengan situasinya.  
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Gambaran makna yang dipaparkan melalui pendekatan bayan pula berbeza-beza 

tahap kejelasannya. Melalui pendekatan tashbih, gambaran yang dipaparkan menjadi 

jelas sehingga mampu dikesan oleh golongan bijak pandai dan masyarakat awam. 

Manakala gambaran yang dikemukakan melalui pendekatan isti„arah dan kinayah, 

lebih halus dan berseni sehingga tidak mampu dikesan melainkan oleh golongan 

tertentu (Lashin, 1998: 20). Justeru, pendekatan berkenaan tidak dikemukakan 

melainkan kepada golongan yang memahaminya. Oleh hal yang demikian, memilih 

dan menentukan pendekatan yang bersesuaian untuk menyampaikan sesuatu maksud 

bersesuaian dengan situasi pendengar adalah penting dalam memastikan makna yang 

diingini berjaya disampaikan dengan berkesan.  

Melalui kajian ini pengkaji dapat melihat sejauh mana kesesuaian gambaran makna 

yang dikemukakan oleh Rasulullah S.A.W. dalam amthalnya dengan melihat kepada 

konteks pengucapan amthal berkenaan. Justeru, kajian ini dapat menonjolkan 

ketinggian bayan dalam amthal Rasulullah S.A.W. yang dianggap lebih tinggi 

berbanding dengan amthal Arab jahiliah (Qatamish, 1988: 465).  

Pemilihan amthal sebagai bahan kajian mempunyai kepentingan tersendiri. Hal ini 

kerana amthal bukan sekadar mengandungi dasar-dasar hidup yang baik, tetapi juga 

mempunyai nilai bahasa yang tinggi. Menurut (Qatamish, 1988: 5) amthal 

menggambarkan warisan budaya, perjalanan hidup dan pemikiran sesuatu bangsa. 

Amthal juga kaya dengan rakaman sejarah kehidupan harian masyarakat. Amthal juga 

kaya dengan elemen bayan di dalamnya. Malah amthal memainkan peranan penting 

dalam menonjolkan keindahan balaghah Arab.  

Muhyi al-Din (2010: 11) pula menyatakan bahawa amthal merupakan bejana bahasa 

yang bersih yang jauh daripada unsur-unsur rekaan yang membebankan. 

Kepentingan amthal dari aspek kebahasaan jelas apabila peredaran masa tidak 

berupaya melunturkan kejernihan bahasanya. Lalu amthal berupaya memaparkan 

ukiran zaman sepenuhnya dengan memberikan imaginatif secara benar dan bersih.   

Amthal pada zaman jahiliah terhasil melalui pengalaman hidup sosio masyarakat 

serta peristiwa-peristiwa yang dilalui. Walau bagaimanapun ia mengandungi bahasa 

yang indah, di samping buah fikiran yang tinggi yang berkekalan sepanjang zaman 

dan diwarisi sehingga ke generasi seterusnya („Aliy, 1986: 226). 

Situasi ini juga terdapat dalam amthal Rasulullah S.A.W. Nilai estetika yang terdapat 

dalam amthal Rasulullah S.A.W. digambarkan oleh Hamud (2010) sebagai sangat 

cantik dan menonjol bagaikan indahnya seorang pengantin berbanding para pengapit 

di sekelilingnya, sekiranya ia disadur oleh para sasterawan dalam hasil nukilan karya 

mereka.  

Manakala Qatamish (1988: 465) menegaskan bahawa nilai bayan dalam amthal 

baginda S.A.W. mengatasi ketinggian bayan dalam amthal orang Arab pada zaman 
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jahiliah. Hal ini kerana Rasulullah S.A.W. dianugerahkan segala sebab untuk muncul 

sebagai orang Arab yang paling petah bahasanya dan paling tinggi bayannya. 

Baginda membesar dan memperoleh bahasa dalam kalangan kabilah yang terkenal 

dengan kepetahan bahasanya, kefasihan sebutannya dan keindahan bayannya. 

Baginda dilahirkan dari keluarga Bani Hashim, keluarga ibunya dari Bani Zahrah, 

disusukan oleh keluarga Bani Sa„d, membesar dalam kalangan golongan Quraisy, 

berkahwin dengan Bani Asad dan berhijrah kepada Bani „Amru. Dalam tempoh 

baginda membesar dan memperoleh bahasa, baginda tidak pernah keluar dari 

kalangan golongan berkenaan. Mengenai hal ini, baginda S.A.W. bersabda:  

 ؾا ٔا اٚ  ؼ  ٠ْ شا ٓ لُ ِِ  ْٟ أٔ   ذا ١ْ ة ثا شا اٌؼا  ؼُ صا فْ ب أا ٔا أا 
ِٓ  ذِ ؼْ ٟ عا ِٕ ٟ ثا فِ  دُ أْ ش  ىْ ثا  ث  

Terjemahan: “Aku orang Arab yang paling fasih kerana aku barasal daripada 

kalangan Quraisy dan aku membesar dalam kalangan Bani Sa„d bin Bakr” (al-

Rafi„iy, 2000. jil.2: 227). 

 

 

Oleh hal yang demikian, al-Jahiz (1968, jil. 2: 9) menegaskan bahawa orang Arab 

dan Islam menggunakan secara meluas sabdaan baginda S.A.W. yang ringkas tetapi 

padat dengan makna sebagai  amthal. Antaranya ialah sabdanya: 

جِٟ - اً الله! اسِْوا ١ْ  (Wahai kuda Allah! Maralah) ٠اب خا

ْٔفٗ - زْفا أا بدا ؽا اِ  (mati dalam keadaan musnah hidungnya) 

-  ِْ ا ْٕضا ِٗ ػا ْٕزاطِؼُ ف١ِ   (dua kambing jantan tidak akan berlaga dalam urusan ini) لَ ٠ا

غ١ِظُ  - اٛ اٟ اٌ ِّ اْ ؽا  (sekarang dapur telah menjadi panas) ا٢

ا - ٛفْ اٌفاشا ١ذِ فِٟ عا ً  اٌص   (semua hasil buruan di dalam perut keldai) وُ

ٍاٝ  - اء  ٘ذُْٔاخ  ػا ٍاٝ أالْزا خ  ػا بػا اّ عا اٚ   ٓ خا دا  (Perdamaian di atas bara berasap dan 

persepakatan di atas hasrat yang berbeza) 

-  ِٓ را١ ش  اِ ٓ عُؾْش   ِِ  ُٓ ِِ إ ُّ غُ اٌـ ٍْغا  orang mukmin tidak akan terpatuk dua kali) لَ ٠ُ

dari lubang yang sama) 
 

Dayf (1960 (a): 51) pula menyenaraikan beberapa lagi hadith Rasulullah S.A.W. 

yang diterima penggunaannya oleh khalayak sebagai amthal. Amthal berkenaan 

adalah seperti berikut:  

بئاخ  لَ راغِذ فِ  - ِِ   ً اثِِ خ  ؽٍا اِ ب سا ٙا ١ْ إٌ بطُ وا  (Manusia umpama sekawan unta, kamu 

tidak akan dapati satu pun unta rahilah) 

-   ْ ْٕجاذ  لَا  ئ ُّ ب لا سْ  أا اٌ اَ لَا اٚ  غا طا ظ  ٝما ثْ ا أا ش  ْٙ    (Orang yang mengerah 

tunggangannya, tidak akan sampai ke tempat yang dituju dan tidak akan 

mengekalkan tunggangannya) 

-  ِٓ اِ اءا اٌذ  عْشا خا اٚ  ُْ  Hati-hati dengan khadra‟ al-diman (wanita cantik yang) ئ٠ِ بوُ

hidup dalam persekitaran tidak cantik) 
 

Dalam hal ini, pemilihan amthal Rasulullah sebagai bahan kajian untuk meneliti 

aspek bayan Rasulullah S.A.W., amat  sesuai dengan penyataan di atas. Hal ini 

kerana melalui amthal Rasulullah S.A.W. pengkaji akan dapat melihat ketinggian 

nilai bayan baginda, gambaran makna yang dikemukakan serta elemen-elemen lain 

yang terkandung di dalamnya. 
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Dalam menjalankan kajian ini teori nazm dipilih sebagai landasan kajian. Teori nazm 

sebagai landasan dalam kajian linguistik Arab telah diperkenalkan, dan diguna pakai 

oleh sarjana Islam sejak sekian lama. Lashin (1979: 6-24) menyenaraikan 22 orang 

sarjana Islam yang mendahului al-Jurjaniy dalam memperkatakan mengenai nazm. 

Idea mengenainya muncul sejak dari kurun kedua Hijrah lagi. Menurut Murad (1983: 

59) idea mengenai nazm muncul seiring dengan perkembangan perbahasan mengenai

i„jaz al-Quran. Ibn Muqaffa„ (w:142H) dianggap orang orang yang terawal 

memperkatakan mengenai nazm. Kemudian muncul pula al-Jahiz yang mengarang 

sebuah kitab yang dinamakan Nazm al-Qur‟an. Kemudian muncul pula Ibn 

Qutaybah (w:276H) dengan kitabnya Mushkil al-Qur‟an. Seterusnya muncul pula 

Muhammad Yazid al-Wasitiy (w:306H) yang mengarang kitab I„jaz al-Qur‟an fi 
Nazmi-hi wa Ta‟lifi-hi.  

Idea mengenai nazm sebagai asas dalam kajian linguistik mulai mantap di tangan al-

Jurjaniy (w: 471H). Nazm menurut al-Jurjaniy (1994) ialah perkaitan antara 

perkataan dalam satu nazm ayat yang ada pertalian antara satu komponen dengan 

yang lain. Setiap perkataan ada fungsi dan memberi peranan terhadap perkataan 

sebelum dan selepasnya berdasarkan apa yang dituntut dalam ilmu nahu. Lalu jadilah 

susunan kata dalam pengucapan itu berdasarkan kepada susunan makna yang 

dikehendaki. Nazm juga melibatkan konteks yang melatari sesuatu teks. Justeru, 

nazm melibatkan tiga elemen iaitu penggunaan perkataan, makna nahu dan konteks.   

Menurut Murad (1983: 62) orang yang mula meletakkan idea mengenai tiga elemen 

yang menjadi tonggak kepada nazm ini ialah al-Qadi „Abd al-Jabbar (w: 415H) dan 

kemudian al-Jurjaniy memantapkannya. Pendapat ini disokong oleh Dayf (1992: 

160) yang  menegaskan bahawa idea al-Qadi „Abd al-Jabbar membuka ruang kepada 

al-Jurjaniy untuk memantapkan penafsirannya terhadap nazm.  

Al-Jurjaniy (1994: 177) turut mengaitkan nazm dalam membahaskan mengenai 

tashbih, isti„arah, majaz dan kinayah. Idea beliau ialah elemen bayan ini hanya 

terbentuk dalam satu nazm dan ayat gramatikal yang membentuk nazm pula 

mempunyai makna literal sepertimana yang ditunjukkan oleh makna asal bahasa dan 

ia juga mempunyai makna pragmatik berdasarkan kepada petunjuk sampingan yang 

mendasari makna literal. Makna pragmatik inilah yang diingini penutur. Ideanya ini 

dinamakan sebagai petunjuk makna kepada makna. Menurut al-Damin (1979: 45) 

idea mengenai petunjuk makna kepada makna ini merupakan idea asli al-Jurjaniy 

yang kemudian diperbahaskan oleh para sarjana linguistik Barat dengan 

menamakannya sebagai “The Meaning Of Meaning”.   

Pemilihan pendekatan nazm sebagai landasan kajian bertepatan dengan objektif 

kajian yang ingin mengetengahkan bayan Rasulullah S.A.W. dalam amthalnya. Hal 

ini kerana nazm akan memandu pengkaji melihat keseluruhan komponen ayat 

sebagai satu unsur yang saling berkait. Di sana ada hubungan antara perkataan 

dengan makna dengan bahasa, dan dengan idea yang ingin disampaikan. Sementelah 
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pula kemunculannya mempunyai roh agama apabila kemunculannya berkait rapat 

dengan usaha manusia membongkar rahsia i„jaz al-Quran. 

 

 

Kesignifikan kajian ini terletak pada sumbangannya dari sudut teori dan amali. Dari 

segi teori, kajian ini akan memberikan bukti tentang keberkesanan penggunaan teori 

nazm dalam kajian balaghah. Kerangka yang membentuk teori ini yang 

menghubungkan antara penggunaan perkataan, makna nahu dengan konteks yang 

melatari teks mampu menjawab isu-isu berkaitan dengan bayan dalam amthal 

Rasulullah S.A.W.  

 

 

Dari segi amali, kajian ini dijangka memberi input kepada pembaca tentang 

bagaimana kaedah berkesan dalam menginterpretasi makna sesuatu teks. Dapatan 

kajian akan memberi maklumat tentang hubungan sesuatu teks dengan beberapa 

variabel, seperti penggunaan perkataan tertentu, makna nahu, penggunaan elemen 

bayan tertentu, konteks yang melatarinya dalam menginterpretasi maknanya. Di 

samping itu ia juga memberi maklumat berguna berkaitan dengan pendekatan yang 

digunakan oleh Rasulullah S.A.W. dalam mengemukakan amthal baginda yang 

dianggap lebih tinggi nilai balaghahnya berbanding amthal pada zaman jahiliah 

(Qatamish, 1988: 465).   

 

1.6 Batasan Kajian  

 

Kajian ini tertumpu kepada elemen bayan dalam amthal Rasulullah S.A.W. yang 

terdapat dalam kitab-kitab himpunan amthal klasik dan moden.  Justeru, dalam kajian 

ini pengkaji hanya menumpukan kepada perbahasan bayan sahaja yang merangkumi 

perbahasan tashbih, isti„arah, majaz mursal dan kinayah. Mengenai amthal 

Rasulullah S.A.W. yang menjadi bahan kajian pula, pengkaji hanya memfokuskan 

kepada amthal yang dikenal pasti mengandungi unsur-unsur perbahasan bayan sahaja 

serta mempunyai latar amthal. 

 

 

Bahan kajian yang dipilih pula dipastikan terdapat di dalam Sahih al-Bukhariy atau 

Sahih Muslim atau kedua-duanya sekali. Batasan ini dibuat untuk memastikan 

bahawa perkataan dan makna amthal berkenaan adalah daripada Rasulullah S.A.W.. 

Dapatan kajian terdahulu menegaskan bahawa hadith-hadith daripada dua sumber ini 

diriwayatkan dengan perkataan dan maknanya sekali (Abu „Awdah, 1990: 85). 

Manakala Majma „al-Lughat al-„Arabiyyah di Kaherah dalam al-Sharqawiy (1989: 

276) pula meletakkan syarat sesuatu hadith yang hendak dijadikan sebagai hujah 

dalam bidang bahasa mestilah terdapat dalam mana-mana kitab sahih yang enam 

iaitu al-Bukhariy, Muslim, Abu Dawud, al-Tirmidhiy, Ibn Majah dan al-Nasa‟iy, di 

samping lafaznya berbentuk jawami„ kalim. Atas justifikasi ini, maka bahan kajian 

yang dipilih dipastikan terdapat dalam salah satu daripada dua sumber ini atau 

kedua-duanya.  
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Bahan lain yang dibincangkan adalah berkaitan dengan aspek yang dikaji sahaja iaitu 

jenis bayan, struktur binaan ayat dalam amthal, pemilihan perkataan, pemilihan gaya 

penyampaian tertentu, latar amthal dan tema yang ingin disampaikan oleh 

Rasulullah. Teori bayan oleh „Atiq (1988), teori nazm oleh al-Jurjaniy (1994) dan 

teori nazm al-Quran oleh „Abbas (1991) digunakan dalam kajian untuk melahirkan 

pemahaman yang mendalam terhadap bidang kajian, selain untuk meneliti dan 

mengenal pasti jenis bayan, makna dan tema yang terdapat dalam amthal Rasulullah 

S.A.W. yang menjadi landasan kajian ini.  

1.7 Definisi Operasional 

Untuk mencapai objektif yang ditetapkan, penyelidik telah menggunakan definisi 

operasional seperti berikut; 

a) Amthal: ialah kata jamak bagi perkataan mathal. Iaitu ungkapan perbandingan,

persamaan atau perumpamaan yang menggunakan perkataan-perkataan yang menarik 

yang disulami dengan unsur-unsur balaghah yang tersebar secara meluas 

penggunaannya dalam kalangan masyarakat.  

b) Amthal Rasulullah S.A.W.: merujuk kepada ungkapan perbandingan, persamaan

atau perumpamaan sesuatu dengan sesuatu yang lain yang disandarkan kepada 

Rasulullah S.A.W. yang disulami dengan susunan kata-kata yang indah, ringkas, 

kemas serta mempunyai maksud yang tersirat yang diterima secara meluas sebagai 

amthal. Dalam kajian ini, amthal berkenaan dipastikan terdapat dalam mana-mana 

kitab himpunan amthal atau kajian berkaitan amthal, mempunyai latar amthal serta 

diriwayatkan di dalam Sahih al-Bukhariy dan Sahih Muslim.  

c) Latar mathal: asbab wurud atau kisah di sebalik atau latar belakang atau

peristiwa yang melatari sesuatu hadith sama ada berbentuk soalan yang diajukan atau 

peristiwa yang berlaku atau kisah yang menjadi sebab sesuatu hadith diucapkan oleh  

Rasulullah S.A.W..  

d) Bayan: ialah ilmu yang membincangkan makna dan cara menjelaskan sesuatu idea

melalui pelbagai cara. Melalui ilmu bayan sesuatu maksud yang ingin disampaikan 

dapat dijelaskan dengan variasi yang berbeza-beza, gaya bahasa yang beraneka tahap 

kejelasannya tetapi masih lagi dalam ruang lingkup menyampaikan maksud yang 

dikehendaki bersesuaian dengan situasi. Dalam konteks kajian ini, perbahasan bayan 

yang disentuh melibatkan empat elemen perbincangan ilmu bayan iaitu tashbih, 

isti„arah, majaz mursal dan kinayah.  

e) Konteks linguistik: merujuk kepada hubungan antara satu unsur bahasa dengan

unsur bahasa yang lain. Ia mencakupi konteks hubungan antara kata dengan kata atau 

frasa dalam satu ayat. Biasanya makna literal daripada kamus bersifat umum dan 

pelbagai, tetapi makna yang diberikan oleh konteks linguistik bersifat khusus. 

f) Konteks budaya: ialah konteks yang menggambarkan perihal latar belakang

kebudayaan atau sosial sesebuah masyarakat yang berbeza antara sesuatu masyarakat 

dengan satu masyarakat yang lain.  
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g) Konteks situasi: ialah konteks luaran sesuatu wacana. Hal ini berlaku apabila 

sesuatu perkataan mungkin hadir dalam sesuatu situasi tertentu, seperti penggunaan 

perkataan  ُاْ ؾا جْ ع الله ب  pada asalnya adalah bertujuan ibadat. Tetapi apabila digunakan 

dalam situasi untuk menimbulkan kemarahan atau seumpamanya, ia boleh bertukar 

menjadi satu maksiat (al-Jurjaniy, 1994: 29).  

 

 

1.8 Kesimpulan 

 

Bab ini memberikan gambaran tentang balaghah Rasulullah S.A.W. dalam 

penyampaiannya. Baginda dianugerahkan keupayaan untuk menuturkan kata yang 

mempunyai nilai balaghah yang tinggi dan penuh dengan elemen bayan. Keadaan ini 

menyebabkan sebahagian sabdaan baginda diterima oleh masyarakat sebagai amthal 

sehingga kini. Ia juga membincangkan pernyataan masalah dan tujuan kajian 

dijalankan yang merangkumi objektif, soalan dan batasan kajian. Ini diikuti oleh 

kepentingan kajian kemudian diakhiri dengan keterangan mengenai definisi 

operasional yang berkaitan dengan kajian ini.  
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